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Résumé :

Le présent article voudrait montrer du point de vue linguistique, exégétique et traductologique que le
terme « islam » n’a pas le sens de « soumission » communément admis mais plutdt la pureté et que, par la suite,
le verset « inna I-din ‘inda Allah I-islam » [« Certes, la religion devant Dieu est al-islam »] (111, 19) ne parle pas
de I’Islam en tant que religion. L’auteur cherche ’origine biblique du dernier verset. C’est apres 1’expansion
militaire de I’islam que le terme islam a pris le sens « soumission »

Abstract :

This article would like to show from the linguistic, exegetical and translatological point of view that the
meaning of the term “is/lam” is not the “submission” commonly accepted, but rather purity and that subsequently
the verse “inna [-din ‘inda Allah l-islam™ [“Certainly, religion before God is al-islam”] (111, 19) do not speak of
Islam as a religion. The author seeks the biblical origin of the last verse. It was after the military expansion of
Islam that the term islam took on the meaning of “submission”.
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Depuis I’aveénement de I’Islam sur la scéne internationale au VII® et VIII® siécle, les
théologiens musulmans ont compris, et les orientalistes leur ont emboité le pas, que I’islam
signifie la soumission (selon les exégéses, Larousse, le Coran des historiens'). La fameuse
phrase « aslim taslam » [« soumettez-vous [en acceptant mon credo] et vous obtiendrez le
salut »], une expression tirée des prétendues lettres envoyées par le prophéte Muhammad a
divers monarques, désigne un concept de guerre et de conflit a travers lequel le musulman
veut dire qu’il s’est soumis a son Seigneur (son modele autoritaire) et veut assujettir I’autre
par la force ou la persuasion au méme Seigneur.

Ainsi, ils ont enfermé I’islam en tant que religion dans les carcans de la politique et de
la conflictualité. Et la relation du musulman avec 1’autre est ainsi devenue une relation
hiérarchique (vassalique, subordonnée, tributaire, ancillaire) basée sur la soumission,

1 Coran des historiens, volume 2, Carlos A. Segovia, sourate III, pp. 141, 154 et 209.
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’assujettissement, la subordination, d’ou probablement les concepts de « dar al-islam »* (L2
N/« dar al-harb » (<=, L) et du « gihad » militaire ou prosélytique a ’encontre de
’autre.

Ce sont les exégétes qui ont mis en exergue le sens de soumission, car I’exégese est née
dans un environnement et un contexte conflictuel,® guerrier, militaire, alors que le Coran a été
¢laboré dans un contexte multiple plutot religieux, rituel, dévotionnel, social et spirituel. Les
textes sources du Coran ont été probablement rédigés bien avant I’avénement de 1’islam.*

1- Comment les exégétes ont expliqué le terme « islam » et ses dérivés ?
Ce sont les exégetes qui ont conféré au terme « islam » un sens politique, le sens de
soumission, que le Coran n’entend pas.” At-Tabarl (m. 923 ap. J.-C) souligne que « les

2 Le systéme de translittération utilisé est celui d’Arabica : voyelles longues : a (') - @ (v) - T (¢) ; voyelles
bréves : a-i-u ; tanwin : ™ (<), " (=), ™ (=) (en exposant) ; consonnes : * (¢) -t (&) - (@) -h(@)-h () -d(O®) -r
(D-3(H-s(a)-d()-tH@-z(E) - " @)-£(})-q(3)-h(=).

3 Maxime Adel, Approche polysémique et traductologique du Coran. La sourate XXII (Al-Hajj [le pelerinage])
comme modéle, Editions Universitaires Européennes, London, 2022, chapitre II « Histoire concise de I’exégese
du Coran en relation avec la polysémie », p. 44 - 65.

4 Selon Christoph Luxenberg (Lecture syro-araméenne du Coran, 2000), Joseph Azzi (Le Prétre et le Prophéte,

2001), Edouard-Marie Gallez (Le Messie et son prophéte, 2005), Khaled Balkin (AI-Qur an al-samalf [Le Coran
septentrional] ou A/-kitab al-nawat [Le Livre noyau], inédit) et Le Coran des historiens (2019) (tome 1, pp. 197,
204, 429, 431, 432, 433, 435, 438, 439, 440), des textes du Coran ont été rédigés dans des milieux
hiérosolymitains hérésiarques multiples (le judéo-christianisme, 1’elkasaisme ou 1’ébionisme (continuité des
esséniens, selon Gallez), le manichéisme, etc.). Ces cercles socio-religicux judéo-chrétiens-manichéens
hétérodoxes ont généré des textes, dont 1’un (ou plusieurs) serait parvenu entre les mains de celui que 1’on
nomme Muhammad. Il est possible que le schisme ait débuté avec 1’apdtre Jacques de Zébédée, également connu
sous le nom de Saint Jacques (vers 44 ap. J.-C.), évoluant ensuite vers les prémices d’une nouvelle religion qui
aurait peut-étre trouvé sa forme institutionnelle définitive dans 1’Islam : « Saint Jacques, I’apotre qui aurait été le
chef de I’Eglise hiérosolymitaine et qui, selon certains, aurait tenu un discours différent de celui de I’Eglise
"officielle" romaine. » (Le Coran des historiens, tome 1, p. 431). Cependant, 1’exégése est née dans un autre
milieu, a I’époque abbasside, dans une époque de troubles politiques, religieux, sociaux et identitaires. At-Tabart
(m. 923), considéré comme le pére de I’exégése, a vécu a une époque caractérisée par des conflits confessionnels
et identitaires, des fluctuations et des troubles politiques et sociaux, des mouvements de sécession de I’Empire
abbasside et des doctrines religieuses telles que le Mu ‘tazilisme, le Jahmisme (Mu ‘attila), le Rafidisme (chiite),
la Batiniya (ésotérisme), les Murgi’a [murdjisme] (musulmans qui ne condamnent pas les croyants pécheurs) et
les Kharljltes (V01r ‘Al1 Al-Shibl, « L’ére politique et somale d’Tbn Jarlr at Tabar1 », site al- Alukah 18/9/2014,
url: Voir par
exemple 1 exégese conﬂlctuelle d’at-Tabart (et les traductions) du verset 15, sourate XXII (dans : Approche
polysémique et traductologique du Coran, ADEL, Op. Cit., pp. 24, 70, 119, 120, 249) : « Que celui qui pense
que le prophéte sera privé du secours divin dans ce monde et dans I"autre, attache une corde au toit de sa maison,
ets etrangle Il verra si son stratageme rendra vain ce qui I’irrite. » (trad. Savary, 1782) (& s i o) 4 dlay s o
Jad La oS Gaa® da Hlads A0l i cland) ) e 30 5,815 Ladll 3). Méme la premiére exégese (Tafsir Mugatil)
attribuée a Mugatil b. Sulayman Al-Azdi (m. 767), considéré comme partisan des Mugassima
(anthropomorphistes) et de murdjisme [/izt. : « doctrine d’ajournement ou d’espérance », qui repose sur le fait de
ne pas condamner un musulman quels que soient ses péchés], a été écrite a 1’époque abbasside, environ un siécle
et demi apres la mort du Prophéte, dans un milieu conflictuel.

5 Pour exprimer le concept de la soumission (al-hudii‘ ¢ »=3l), le Coran n’utilise pas des dérivés de la racine

« slm » mais des termes comme : « ata Gna » (5s=\%l) [ils nous ont obéi] (ITI, 168) ; « yuti ‘ w/« atd ‘a » (&%)
[obéit/a obéi] (IV, 80) ; « yuti‘» (&) [obéit] (IV, 13 ; IV, 69 ; XXIV, 52 ; XXXIII, 71 ; XLVIIL, 17) ; « fa-
atd ‘hu » (>5=58) [qui lui obéirent] (XLIII, 54) ; « mud ‘inin » (0#e3%) [obéissants] (XXIV, 49) ; « tahia‘a » (
5% [deviennent humbles] (LVII, 16); « hddi‘in» (i—=d) [subjugués] (XXVIL, 4); «ta‘a» (i)
[obéissance] (IV, 81 ; XXIV, 53 ; XLVII, 21).
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exégetes se sont divisés » (« wa-ihtalafa ahl al-ta’wil » "Jasi) Jal Calis) $")° 4 propos du sens
de « aslama taw " wa-karh™ » [se soumettre bon gre mal gré] (II, 83).” 11l explique le sens de
«aslim » (I1, 131) 1 « bl ] Oaldly [« Adore-moi sincérement »]. Et il a expliqué 1"« islam »
(I, 19 (Y &) Se G530 &) par la soumission avec humilité et abdication, d’ou le verbe
« aslama » qui signifie : entrer dans la paix, tout comme le verbe « aghata » : entrer dans le
« gaht » [la sécheresse] (LeS calldl 8 JA3: iaay "alul! die Juill 5 o sal) 5 QUL 2LV o8 5 DY)
Laadll 8 ) glan 3] sall Jaadly 1 J&). L’exégéte Ibn Katir explique I’adjectif « muslim » qui décrit
Abraham (II1, 67) par : « mutahannif ‘an al-sirk » [qui s’éloigne du polythéisme], c.a.d. qui
est exempt de péché de paganisme. Al-Bagawi explique « muslimin» (1I, 132) par:
« muhlisin » [fideles, dévoues, sinceres]. Ibn Katir commente le verset « Inna kunna min
gabli-hi muslimin » (« Gl 4 4145 oo B G)y) (XXVII, 53) en disant : « Nous étions avant ce
Coran des mushmm a saV01r des monothelstes ﬁdeles a Dieu et qui se conforment a Lui » ((»

L’invention éventuelle par les exégetes du concept politique et guerrier de 1’« islam » en
tant que « soumission » (avec humilité et sincérité) aurait conduit a la création d’un nouveau
concept qui est la « Sahdda » [le martyre, la mort dans la guerre]® et qui n’existe pas du tout
dans le Coran qui utilise la « Sahada » [le visible, la présence] comme antonyme du « gayb »
[invisible, ’occulte, le mysteére, 1’absence] (10 occurrences) ou dans le sens de
« témoignage » (10 occurrences).

Les concepts de I’islam en tant que soumission et de la Sahdda en tant que martyre
auraient fagonné ou forgé le cerveau du musulman a voir I’autre comme un potentiel soumis,
un objet du jihad ou d’une invasion militaire ou prosélytique idéologique. Cette
compréhension de I’islam comme soumission serait peut-&tre 1’'une des causes de ’islamisme
(I’islam politique) et de I’islamophobie.

Selon le récit islamique, 1’Islam est également vu comme le contraire de la Jahiliyya
[I’ignorance, la barbarie, la gentilité¢]. « Une autre représentation du temps [historique dans
lequel s’inscrit 1’islam] se superpose a celle-1a, dans la tradition. C’est celle qui fait précéder
I’islam d’un « état d’ignorance », la jahiliyya, équivalent arabe de la gentilité. Déja dans le
Coran, le terme apparait pour désigner une situation premicre, antérieure a la révélation, un
ordre ancien auquel il ne faut plus se référer (le Coran, 5 : 50; 33 : 33; 48 : 26). »’

6 L’exégéte at-Tabari utilise dans son Tafsir environ 7000 fois I’expression « Jastil) Jal Calial 5 [« les exégétes se

sont divisés » « ils n’étaient pas d’accord »]; ce nombre énorme d’usage de cette phrase signifierait que le Coran
est un texte trés ambigu, avec d’innombrables significations (hammal dii wugith [porteur de plusieurs visages,
trés polysémique], selon les termes de ‘Al1 b. Abi Talib (voir : Ibn al-Atir, An-Nihaya fi garib [-hadit wa [-atar,
tome 1, Lettre ha’, chapitre « al-ha’ ma ‘a al-mim » [la lettre H avec la lettre M]. Voir aussi le site web Multaga
Ahl at-Tafsir, url: https://vb.tafsir.net/tafsir24079/#. WU7eViPpNsM).

7 Le verset 83 de la sourate III : « Aspirent-ils a une religion autre que celle de Dieu, alors qu’a Lui se

soumettent tous les habltants du 01el et de la terre bon gre mal gre et qu ’il sera fait d’eux a Lui retour ? » (Trad.

L ezif

8 Le concept chretlen de la « Sahada » (le martyre du latin marlyr provenant du grec ancien udptog, martus,

uepropog, marturos [« témoin »]) désigne le fait de porter témoignage d’une foi chrétienne inébranlable méme
s’il le croyant témoin se laisse tuer ou torturer. Le sens du mot « martyre » a évolué dans I’Islam, s’éloignant du
sens étymologique originel pour devenir la mort dans toute bataille défensive ou offensive, et méme la mort en
cas de légitime défense, de défense de I’honneur familial ou pour protéger ses biens matériels.

9 Sabrina Mervin, Histoire de [’Islam. Fondements et doctrines, chapitre « De la Jahiliyya a I’Islam »,

Flammarion, coll. « Champs histoire », 2010, p. 14 sq., https://excerpts.numilog.com/books/9782081386594.pdf
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Cependant, le théologien et exégéte réformiste contemporain Muhammad Sahrir
[Muhammad Shahrour] (1938-2019) rejette 1’exégese traditionnelle qui emprisonne 1’islam
dans la religion institutionnelle, élargit le champ sémantique du terme « is/am » et conclut,
apres avoir analysé 1’usage des termes « islam » et « iman » :
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[L’islam est ’acceptation ou I’admission de I’existence de Dieu et du Jour Dernier. Si cette
admission s’accompagne de bienveillance et de bonnes actions, alors celui qui en est I’auteur
est muslim, qu’il soit un partisan de Muhammad (ceux qui croient), un partisan de Moise
(ceux qui sont juifs), un partisan de Jésus (les chrétiens), ou de toute autre religion. |

Selon DI'interprétation de Shahrour, les fondements de 1’Islam reposent sur deux piliers
essentiels : d’abord, la reconnaissance de I’existence de Dieu et du Jour dernier, puis
I’accomplissement de bonnes actions. Shahrour a donc adouci la connotation de la soumission
en la réduisant a une simple acceptation en la conditionnant a la réalisation de bonnes actions.

Les exégetes n’avaient probablement pas de connaissances des langues sémitiques
contemporaines de [’arabe lors de 1’¢laboration du Coran, comme 1’affirme a plusieurs
reprises Christoph Luxenberg''. 1l existerait une rupture entre ’exégése coranique et les
langues sémitiques. Cette rupture rendrait le Coran trés ambigu, a telle enseigne que le
premier exégete at-Tabart utilise souvent 1I’expression que nous avons mentionnée plus haut
« wa-ihtalafa ahl al-ta’wil » pour montrer I’embarras des exégetes ; le Coran mentionne que
seul Dieu en connait I’interprétation (v.3 : 7)"%. Et méme les contemporains de Muhammad ne
comprennent pas certains mots (le calife ‘Umar ne comprend pas le mot « abb » [herbe,
plante, verdure ( ?)] (LXXX, 31)", les califes Abt Bakr et ‘Umar ne comprennent pas bien le
sens de « kalala » [affaiblissement, n’avoir ni parents ni enfants ( ?)] (IV, 12)"). En plus,
aucun musulman ne conngit le sens des lettres mystérieuses (lettres isolées ou lettres séparées,
al-huriaf al-muqgatta ‘a A Seall ou fawatih al-suwar ”AJI lss) au début des 29
sourates. Qui plus est, ce qu1 fait allusion a la difficulté du Coran ¢’est ce que Muhammad lui-
méme dit : « WAl 39h 0538y [« La sourate Had et les sourates semblables me
blanchissent les cheveux (ou me vieillissent) »]"°, a cause des difficultés de lecture et non pas
a cause des thémes de ces sourates (les horreurs de la résurrection et les chatiment des

10 Muhammad Sahriir [Muhammad Shahrour], 4l-islam wa l-iman. Manziimat al-giyam (= skie Q¥ s 23y
~all) [L’islam et la foi. Systéme de valeurs], éditions Dar al-Ahali, Damas, 1996, p. 38.

11 Christoph Luxenberg, The Syro-Aramaic Reading of the Koran : A Contribution to the Decoding of the
Language of the Koran [Lecture syro-araméenne du Coran :@ une contribution pour décoder la langue du
Coran], (titre original en allemand : Die syro-aramdische Lesart des Koran — Ein Beitrag zur Entschliisselung
der Koransprache, publié en 2000), traduction anglaise publiée a Berlin en 2007.

12 Coran III, 7 : « 4 ¥) 455 223 L5 5 [Or, n’en connait Iinterprétation que Dieul.

13 Al-Hakim al-Nisabtri, AI-Mustadrak ‘ala al-Sahihayn, tome 2, p. 514. Al-Durr al-Mantir d’as-Suyiti, tome
8, p. 421-422. Le terme coranique hapax « abb » [herbe, plante, verdure] évoqué dans le verset 31 de la sourate
LXXX est d’origine akkadienne (« ababo » = forét) (3000 av. J.-C.). Ce mot akkadien « ababo » a donné le mot
ougaritique « abb » [fruit, fleur], le mot syriaque « ibba » [récolte, production] et les mots hébraiques « ib » (2X)
[fleur] et « abib » (22¥) [printemps], d’ou le nom « Tel Aviv» (23X 2n) [colline du printemps] emprunté au
Livre d’Ezéchiel chapitre 3 : 15 ([J<) 53] Jba ).

14 Sahih Muslim, Kitab al-Fard’id, tome 5, p. 61. Sunan al-Darimi al-Samarqandi, Kitab al-Fard’id, Bab al-
kalala, tome 2, p. 365, 366. version al-Maktaba al-Shamela.

15 AlI-Mu jam al-Kabir d’al-Tabarani, tome 22, p. 123, https://shamela.ws/book/1733/22367.
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dénégateurs), car ces thémes sont dispersés dans tout le Coran, pourquoi donc ces sourates
exclusivement font grisonner les cheveux du prophéte ? Le calife “‘Umar b. Al-Hattab aurait
interdit aux musulmans de poser des questions sur la signification des versets ambigus et il
aurait puni Sabig ibn ‘Asal parce qu’il a posé une question sur I’interprétation du verset
équivoque « wa-d-daryatt darw? fa-I-hamilaft wigrd » (« )by <lalld 15,3 <y )3 5 ) [Par les
vents qui éparpillent ! Par les porteurs de fardeaux ! (LI, 1-2).'¢

C’est la lecture syro-araméenne de Christoph Luxenberg'” qui a révélé certaines
ambiguités. Cependant, dans sa lecture syriaque, Christoph Luxenberg a expliqué le verset 19
de la sourate T (A3Y) 4 Zie &3 () ainsi : « L’explication juste et acceptée par Dieu est celle
qui est conforme au Livre ». Il souligne que le mot « din » a huit significations en syriaque,
dont la derniére est : « explication », que 1’'une des significations du mot « is/am » en syriaque
est : ’harmonie, la concordance, la conformité, 1’admission, 1’évidence, d’ou le terme arabe
« musallama » (axiome, postulat évident). Luxenberg ajoute que c’est le calife al-Ma’'miin (m.
833 ap. J.-C.) qui a pris le nom « Islam » d’un texte écrit a 'intérieur de la mosquée du Dome
du Rocher (Qubbat As-Sahrah 32233 ou Qippat ha-sel‘a ¥507 no°3) a Jérusalem.'® 1l
semble ici, dans cet exemple, que Luxenberg ait choisi la signification syriaque au hasard,
aléatoirement, mais il justifie ses choix a plusieurs reprises dans son ouvrage (Lecture syro-
araméenne du Coran) par le fait de respecter le contexte coranique. S’il a réussi a déchiffrer
un bon nombre de mots et de passages obscurs et abscons dans le Coran, son explication du
verset 19 de la sourate III susmentionné semble faible.

2- Comment le terme « muslim » est rendu dans les traductions francaises ?"°
Exemple de « al-muslimina », sourate XXII, verset 78 :

Examinons ce tableau qui expose 18 traductions pour le verset 78 de la sourate 22 (al-
Hagg [le pelerinage]).

« Huwa samma-kum al-muslimin® » (al-Hagg, 78) (« (palaall iS58 )

Traduction du verset Traducteur Date de
traductio
n

il vous a nommé¢ les refignez en Dieu André Du Ryer 1647

C’est lui qui vous nomma musulmans Claude-Etienne Savary 1782

il vous a nommés musulmans (qui s’abandonnent a Dieu) Kazimirski 1840

11 Vous a nommés les Soumis Régis Blachére 1949

1l vous a nommés Musulmans Ameur Ghédira 1957

Dieu vous a donné le nom de musulmans Noureddine Ben Mahmoud 1962

lequel vous a nommés « Soumis » Muhammad Hamidullah 1959

C’est lui qui vous a donné le nom de « Musulmans » Denise Masson 1967

11 vous a donné le nom de musulmans Jean Grosjean 1972

Lui, jadis, vous a appelés les Pacifiés, al-muslimiin André Chouraqui 1990

16 Ibn ‘Asakir, Tarih Madinat Dimasgq, version électronique en ligne, Al-Maktaba al-Shamela, p. 410.

17 Christoph Luxenberg, The Syro-Aramaic Reading of the Koran : A Contribution to the Decoding of the
Language of the Koran [Lecture syro-araméenne du Coran :@ une contribution pour décoder la langue du
Coran], (titre original en allemand : Die syro-aramdische Lesart des Koran — Ein Beitrag zur Entschliisselung
der Koransprache, publi¢ en 2000), traduction anglaise publi¢e a Berlin en 2007 par Verlag Hans Schiler.

18 Lecture de linscription de Qubbat As-Sahrah (5,>—<l48) par Christoph Luxenberg, url:
https:/www.youtube.com/watch?v=WtmnAbx{fK M.

19 Maxime Adel, Approche polysémique et traductologique du Coran, Op. Cit., pp. 222 — 223.
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C’est lui qui jadis vous a nommés Ceux-qui-se-soumettent Jacques Berque 1990
Et comme musulmans soumis IL vous a désignés. Ahmed Guessous 1999
lequel vous a lui-méme déja nommés « les musulmans » Mohammed Chiadmi 1999
lequel vous a déja nommés “Musulmans” Complexe du Roi Fahd de Médine | 2001
C’est Lui qui vous A déja Nommés musulmans Zeinab Abdelaziz 2002
C’est lui qui vous a nommés auparavant les soumis Sami Aldeeb 2008
Il vous a nommés musulmans, soit ceux qui s’abandonnent a | Malek Chebel 2009
Dieu

C’est ce dernier qui vous a donné le nom de musulmans Hachemi Hafiane 2010

Si le terme au pluriel « al-muslimina » ne pose pas de probléme pour les exégétes,
comme si son sens allait de soi, il semble poser probléme aux traducteurs qui se référent aux
exégeses. Ces derniers oscillent entre le choix de le traduire par un terme renvoyant a une
communauté et le choix de le traduire par un terme tenant compte du concept de soumission.
La plupart des traducteurs (Savary, Kazimirski, Blachére [dans la NDT], Hamidullah [dans la
NDT], Masson, Chouraqui, Ghédira, Complexe de Médine, Guessous, Hafiane, Grosjean, Ben
Mahmoud, Chebel, Abdelaziz) ont rendu ce mot par : « musulmans » ou « Musulmans »
soulignant ainsi ’aspect identitaire. On voit que le terme « musulmans » apparait en 1782
dans la traduction de Savary. Avant cette date, chez Du Ryer (1647), c¢’était le sens de la
soumission qui €tait véhiculé avec 1’expansion de I’Islam.

Cinq traducteurs ont donné aussi bien le nom de 1’identité religieuse (« musulmans ») que
le sens du terme: « Soumis»/« soumis» [Blachére, Hamidullah, Guessous],
« Pacifiés » [Chouraqui]) et « soit ceux qui s’abandonnent a Dieu » [Malek Chebel]).

Seuls trois traducteurs 1’ont rendu par son seul sens : André Du Ryer (« résignés en
Dieu »), Jacques Berque (« Ceux-qui-se-soumettent ») et Sami Aldeeb (« soumis »). Ce
dernier évite systématiquement d’utiliser le mot « musulman » dans sa traduction, au motif
que selon lui, la communauté musulmane n’était pas encore formée quand le Coran a été
rédigé® ; a ’opposé, la traduction d’Abdelaziz regorge du mot « musulman »*', méme si le
contexte ne favorise pas I'utilisation de ce mot et méme quand les exégeses ameneraient un
autre choix, ce qui signifierait que Zeinab Abdelaziz voit le Coran d’un ceil plus ou moins
nationaliste” en tant que livre arabe par excellence (XXVI, 195 : "ws feoe bl ["en une
langue arabe claire"]). De maniére générale, a propos de la traduction du terme « muslimin »,
les traducteurs ont oscillé entre le sens de « soumission » et le sens du « nom propre » et n’ont
pas pu dépasser les exégeses qui ont limité le sens a la soumission et a 1’identité socio-
politico-religieuse, sans préter attention au sens lexical, étymologique et historique du mot.

20 Selon Fred Donner, I’Islam n’était pas une religion distincte avant 700 ap. J.-C. (Voir : Donner, Fred, « From
Believers to Muslims: Confessional Self-Identity in The Early Islamic-Community », Al-Abhath 50-51, 2002-
2003, p. 9-53.)

21 Dans toute la traduction de Zeinab Abdelaziz il y a environ 33 occurrences du mot musulman(s) et seulement

3 occurrences du verbe « nous nous remettons a Lui » (II, 133-136 et XXIX, 46) comme équivalent du mot
muslim(-ina/ina).

22 Zeinab Abdelaziz insiste sur la transcription de beaucoup de noms de caractére musulman. Elle conserve le
mot Allah sans avoir utilisé son équivalent frangais « Dieu » en justifiant cela par le fait qu’ « un nom propre ne
se traduit pas mais on le transcrit. » (p. 20) Si elle a gardé la transcription des noms tels qu’Allah et
muslim-tin/in, elle transpose cependant des noms propres comme Yinus et Yisuf en Jonas et Joseph.




3-Le sens lexical du mot « islam » :

3-1-Ce que disent les dictionnaires arabes a propos du terme « islam » :
Etymologiquement parlant, ce n’est pas le mot is/dm qui désigne la soumission, mais le mot
din. Le terme « islam » est dérivé de la racine trilitére « s..m » (A) [étre intact, indemne],
c’est un masdar, i.e. un nom d’action du verbe « aslama » (i), 4™ forme causative du verbe
« salima », dans le sens : « entrer dans un état, dans un temps ou un lieu », a I’instar des
verbes « asbaha » (é—'s-mi) [entrer dans le matin, se réveiller, passer d’un état a un autre,
devenir], « amsa » (<)) [entrer dans le soir, passer d’un état a un autre, devenir], « adlaga »
(&) [partir a la tombée de la nuit], « ahrama » (3 )a\) [entrer dans I’état d’ihram, pelerinage,
ou entrer dans les 4 mois hurum [sacrés]], « aqhata » (Ja—ﬁ\), [entrer dans le gaht, la
sécheresse], « as’ama » (3.3) [entrer en Syrie], « a raga » (3=)) [entrer en Iraq]). Ainsi,
« aslama » (A1) désigne le sens : « entrer dans un état de pureté, d’immaculation, de sécurité,
d’indemnité, devenir sans souillures, a I’abri des péchés, exempt de toute souillure morale).
Le verbe « aslama » () peut étre compris dans le sens : « entrer dans un état de silm, ce
dernier terme peut désigner en arabe : la perfection, le fait d’étre exempt de défauts ou de
maladies, ou la paix. Cependant, Pierre Larcher souligne a juste titre : « affirmer que 1’islam
est une religion de paix en dérivant isldm de saldm est un simple jeu de mots, les deux mots
ne pouvant pas étre reliés, ce jeu de mots a néanmoins le mérite de rappeler que les deux mots
sont potentiellement membres d’'une méme famille lexicale, comme actualisant une méme
racine consonantique s/m. Mais il faut alors rechercher comment les deux idées de
« soumission » et de « préservation > paix » s’articulent. »*® Pour Larcher, « Saldm apparait
ainsi étymologiquement comme une paix par soumission, le contraire de ce qu’est
étymologiquement « paix », qui est une paix par négociation (pacte). »**

Le terme « islam » est I’équivalent de « tanazzuh » (0333) [intégrité, droiture, honnéteté,
incorruptibilité, probité] selon la talbiya [I’invocation du pelerin] de la tribu de Himyar
rapportée par le linguiste Qutrub : « Labbayka allahumma labbayk... La yagrabiina al-'atam
tanazzuhan wa-islam » (#3535 261 g5 ¥ | S 22 &) [Me voici, O Allah ! Me voici !
IIs n’abordent pas les péchés par probité et 1ntegr1te].25

Le dictionnaire Lisan al-‘Arab [=la langue arabe] explique : « ¢ ¢l AadLdl 5 A5
<l » [al-salam et al-salama c’est ’absence des défauts]. Pour cela, Dieu se denomme « As-
Salam » : « (e ) d.;\.a\.a.q(d_..um\ slias | s;h&]\}wﬂbuasﬂ\meMW\weu| ‘.. M\}
glall 5 yaall by [Et As-Salam [la Palx] : Dieu... C’est I’'un de ses Noms du falt qu 11 est
exempt [li-salamati-hi] de déficience, de défaut et d’anéantissement... Cela signifie qu’il est
exempt [salima] de défauts, de vicissitudes et d’anéantissement]. Dans ce dictionnaire, on
premse aussi que le verbe augmenté « aslama ( ‘an Say’) » des1gne le fait d’abandonner qqch.,
de s’en libérer et d’étre quitte («die Cualul 88 48 CuS 85438 51 ¢ & i daila IS 5»). Le dictionnaire
donne deux significations du mot « muslim » : 1-celui qui se soumet au commandement de
Dieu ; 2-celui qui est sincére ou fidéle a Dieu dans son adoration (« s Ledaal (¥ & 44 5 alusa (Dl
bl & alldll s Sl ¢ A 5eY aluiudly). Puis il donne le sens sociopolitique et guerrier du
terme « islam » : « Al-islam et al-istislam : 1a soumission. Al-islam selon la Charia [loi divine]

23 Pierre Larcher, « Jihdd et saldm : guerre et paix dans ’islam, ou le point de vue du linguiste », Extrait de :

Isabelle Chave (dir.), Faire la guerre, faire la paix : approches sémantiques et ambiguités terminologiques, éd.
électronique, Paris, Ed. du Comité des travaux historiques et scientifiques (Actes des congrés des sociétés
historiques et scientifiques), 2012, p. 70.

24 Ibid.

25 Qutrub, Al-Azmina wa-talbiyat al-gahiliyya (Ldalsdl Luliy La3¥1) [Les temps et l'invocation du pélerinage a
I’époque préislamique], édition Al-Risala, Beyrouth, 2¢ édition, 1985, p. 41.



est de manifester la soumission et de proclamer la charia, ... Ainsi, on met fin a I’effusion de
sang » («oisa ey | ) lela) s g sumdd) Hlelal ;a5 dll (e 2Dl s 2LEN) : 2Dl 5 231
|

adlly),

3-2- Le sens de la racine «s.Lm» dans les langues afro-asiatiques (ou chamito-
sémitiques) anciennes :

La racine «s.I.m» désigne entre autres: la perfection, I’intégrité, €tre exempt de
défauts, indemne, sain et sauf, intact, immaculé, parfait, la paix. En akkadien, « salamum » :
étre parfait, échapper a un danger, réconcilier®® (« en akkadien, Salam : paix ou bonne
santé »*’). En ougaritique, « §lm » désigne : la perfection, I’intégrité, étre exempt de défauts,
indemne, et la paix. En phénicien, « §lm » signifie : intégre, entier, sans défauts, saluer, la
paix. En hébreu, « §alam » (22¥): étre parfait, indemne. En araméen babylonien palestinien,
«Selam » : étre parfait; «Salma» : parfait, indemne ; et « Salmuta» : perfection. En
syriaque, « Salma » : indemne, parfait ; « Salmiita » : streté, validité, accord.

Cependant, en plus du concept d’indemnité et de perfection, en gueze [ge’ez, ji zyya,
¢thiopien ancien], cette racine peut désigner : dessiner ou faire le signe de croix (sallama). Et
en amharique, le mot « tasallama » signifie : aller a 1’église ou faire le pélerinage. Ici, il y a le
concept de se débarrasser de ses péchés, de se purifier.

Ainsi, en arabe ancien et dans les langues sémitiques, la racine « slm/slm » peut
désigner : la perfection, I’intégrité, le fait d’étre exempt de défauts ou de maladies, ou la paix.
Enfin, le noyau sémantique commun de la racine « s...m » a toutes les langues sémitiques est
le fait d’étre sans défauts, sain et sauf, dans un état de perfection. Le sens de la soumission est
extrinseque, accidentel, secondaire et pas intrinséque. Ce sens de soumission est un sous-sens
ultérieur qui découle du sens d’étre sain et sauf, d’échapper a la mort en se soumettant au
menacant. Il semble que le sens de soumission a un Dieu (qui représente le pouvoir politique)
servait I’empire musulman beaucoup plus que le sens de « pureté de coeur », d’ou I'intérét
d’insister sur ce sens.

L’islam est la salama [1’abandon] des péchés dont le plus grand était le polythéisme. Le
noyau du champ sémantique du mot « islam » est de se débarrasser de I’impureté. On
considérait le polythéisme comme la chose la plus impure. Par conséquent, le culte d’un Dieu
unique est devenu synonyme du mot « islam », ce qui signifie que le sens secondaire et
périphérique est devenu central. En outre, le sens de la « paix » s’avere dans la guerre a
travers la capitulation de I’ennemi, d’ou le sens de la soumission.

Nous remarquons que le sens fondamental et inhérent de la racine « s...m » et de ses
dérivés (islam, salim et muslim) est ’absence de défauts, le fait d’étre en bon état physique et
moral, c.a.d. le fait d’étre indemne ; et dans un conflit ou une guerre, il s’agit de sortir
indemne d’une situation périlleuse apres avoir fait des concessions, d’ou le sens secondaire
qui est la soumission. L’islam en tant que « soumission » ou en tant que nom propre d’une
communauté semble relativement récent et n’existe pas a I’époque de la rédaction du Coran.

26 Mu ‘gam ad-Dawha at-Tarthi (3209 4s 53l asex), url: https://www.dohadictionary.org.
27 Al-Mu ‘Sam at-Tarihi li-lluga al- ‘arabiyya bi-1-Sariga (Sharjah) (383 dn ) 4l A )l asadl), version en
ligne, url: https://www.almojam.org/root/6042/:20%J20% s .


https://www.almojam.org/root/6042/%D8%B3%20%D9%84%20%D9%85
https://www.dohadictionary.org/

4- Le mot « islam » du point de vue historique :

La premiére mention du terme «islam» dans les références étrangeres semble Etre
relativement récente. Les musulmans ont été appelés « sarrasins » (du latin « Saraceni »,
probablement de « cherqy », oriental), « Arabes », « Mahométans », « hagarénes » (O 2)
(ou agaréens, agaréniens, Agarenus) (d’Agar, la mére d’Ismaél duquel le peuple des Arabes
musulmans descendait), « Ismaélites » (les descendants d’Ismaél biblique), « Turcs »,
« Maures ».

La premicre apparition des termes « islamisme » (= islam) et « musulman » dans les
traductions frangaises du Coran remonte a 1782, dans la traduction de Claude-Etienne Savary
(« La religion de Dieu est I'islamisme » (3Y) &) Sic G &) (111, 19) ; « C’est lui qui vous
nomma musulmans » (Cxelaall oSl a) (XXII, 78).

La premicre traduction francaise du Coran, celle d’André Du Ryer parue en 1647, a
traduit « islam » et « muslimin » respectivement par : « la loy agreable » [~ la loi acceptée] et
« les refignez en Dieu » [ les soumis a Dieu]. (« La loy de falut eft la loy agreable a fa diuine
Majefté » (ALY & Sie &l &) (I, 19) ; « il vous a nommé les refignez en Dieu » (pStaw s
Celesdl) (XX, 787).

John Tolan souligne : « [le terme « musulman »] n’existe pas en frangais avant le XVI°.
Pourquoi ce terme met-il neuf siécles a se manifester 2 [...] Au Moyen Age, le terme
« sarrasin » ne définit pas le groupe par son appartenance religieuse a I’islam. La catégorie
« sarrasin » est avant tout une étiquette ethnique. [...] Et pour désigner leur religion, de "loi de
Mahomet" ou de "loi des Sarrasins". »** Nous allons voir comment le Coran a utilisé cette
racine « s.L.m ».

5- Le terme « islam », ses dérivés dans le Coran et ses équivalents dans la Bible :
L’utilisation par le Coran de I’adjectif (participe actif) « muslim » (et ses dérivés) (20
occurrences)” pour qualifier des gens ayant vécu quelques siécles avant I’apparition de
I’Islam (comme Abraham, Moise, le Pharaon contemporain de Moise®, Jacob, Isaac, les
tribus juives, Ismaél, Jésus et ses apotres) est significatif. Cela veut dire que ce terme
désignerait autre chose que la religion musulmane. Le Coran souligne que c’est Abraham
(supposé ayant vécu XVIII® siécle avant notre €re) qui est le premier a utiliser le terme

28 John Tolan, Les sarrasins, Paris, Flammarion, 2003, p. 16. Marie-Claire Willems, Histoire du mot

« musulman », 28 aott 2020, url: https://laviedesidees.fr/Histoire-du-mot-musulman.html .
29 Voici la liste des sourates et des versets dans lesquels figure ce terme : sourate II versets 128, 132, 133 et

136 ; sourate III versets 52, 64, 67, 80, 84 et 102 ; sourate V verset 111 ; sourate VI verset 163 ; sourate VII,
verset 126 ; sourate X, versets 72, 84 et 90 ; sourate XI, verset 14 ; sourate XII, verset 101 ; sourate XXII verset
78.
30 Selon le verset 90 de la sourate X [Jonas], Pharaon déclare qu’il est I’un des « muslimin » :
Uy Q%) 4 il 520 Sy &l y a8 Gl 06 (5oad 4803013 s 1530 5 ko 83 45 e 8 meacill S0l o i Bh3la sy
Cpaliacal) Gpa
« Et Nous fimes franchir aux Fils d’Israél la mer. Pharaon les poursuivit avec ses armées, dans I’'impudence
et ’agression, jusqu’a ce que le rattrapat la noyade. Alors il dit : « Je crois qu’il n’est d’autre dieu que Celui
en qui croient les Fils d’Israél. Moi je suis de Ceux-qui-se-soumettent ». » (trad. Berque).
« Et Nous fimes traverser la mer aux fils d’Israél, alors Pharaon et ses soldats les suivirent, par tyrannie et
agressivité, jusqu’a ce qu’il fit atteint par la noyade, il dit : « Je crois a ce qu’il n’y a d’autre Dieu que Celui
en lequel eurent foi les fils d’Israél, et je suis parmi les musulmans. ». » (trad. Abdelaziz)


https://laviedesidees.fr/Histoire-du-mot-musulman.html

« muslimin » («0mledll S 5 2y [« Clest lui qui jadis vous a nommés Ceux-qui-se-
soumettent. »| [trad. Berque]). Selon le Coran, Abraham était « hanif muslim » (verset 3 : 67)
[c.a.d. pur [fahir] loin de la souillure polythéiste et parfait, « umma »*' (XVI, 120)], alors que
la Bible (Genese 17 : 1) utilise le terme hébraique « tamim » (2°»n) [intégre, parfait] (arabe :
tamm) pour qualifier Abraham. Le terme « muslim » peut donc désigner le sens de « parfait ».
C’est aussi la signification donnée par Christoph Luxenberg pour le terme « islam » (=
perfection) a la lumiére de sa lecture araméenne du texte coranique.

Les textes religieux hébraiques utilisent rarement 1’adjectif « muslam » (o2wn) [parfait,
sans défaut]*, mais ils utilisent des synonymes de « muslam » comme : « tamim » (2°nD)
[parfait] et « sadig » (?>7%) [sans défaut].”

Loth [ou Lot &5 117], le neveu d’Abraham, est qualifié dans la Bible arabe (2¢ épitre de
Pierre : 2 : 7) de « barr » (O9) [juste] (de I’hébreu « bor » (72) [pureté, sans défauts]) (2 Pierre
2:7), ou de « sadig » (p>7¥) [vertueux, sans défaut] (1’équivalent arabe de « siddig » (Gi=)
que le Coran utilise pour qualifier Idris [Hénoch], Abraham, Marie de Nazareth, Joseph fils de
Jacob) ; mais Loth est qualifié dans le Coran de « bayt min®-l-muslimin » ({pelosdl o un)
[maison de muslimin]. Ainsi, barr [juste] et siddig [vertueux] peuvent étre des équivalents de
« muslim ». Dans la Genése 6 : 9, Noé (z m) était « 2nn PIX » (sadig tamim) selon la
version hébraique (= juste, parfait [intégre]) (en syriaque : « mamha w.ii» (zadiyg w-
tamiym)), et il était, selon les termes du Coran (X, 72), « min®-l-muslimin » (=’une des
personnes justes et intégres). Donc, le terme « muslim » est utilis¢é dans le Coran non pas
comme un nom indiquant 1’appartenance a une communauté mais comme un adjectif
générique qui peut signifier : « juste », « parfait », « intégre ».

Version francaise du v.Gn. 6 : 9 « Noé¢ fut un homme juste, parfait [integre] » (Geneése 6 : 9)

Version hébraique du v. Gn. 6 : 9 (9 1Y PwRID) PNTTR LT BN PITR YR M

31 Le verset 120 de la sourate XVI [Les abeilles] qualifie Abraham par le terme « umma » (M‘) [/itt. : une
communauté, une nation ; sens figuré : un guide, un pionnier, un modele, un archétype]. Cependant, la lecture
syro-araméenne de ce terme « wmma » (“2)) par Christoph Luxenberg est : « t@mma » (%3 dans le sens du terme
hébraique « tamim » (o»n) [inteégre, parfait]. L’erreur venait de la similitude de la lettre syriaque Serto « tao » [t]
(D) avec la lettre arabe « alif » [a/u/i] (L).

32 Le mot hébraique « muslam » (25wn) apparait dans les manuscrits de la mer Morte (II° s av. J.-C - 1* siécle

ap.) et le Talmud (VI° s.), dans le sens : parfait, entier, accompli, ou rien ne manque. Ex. : dans le chapitre 3 du
Traité « Kala Rabati » dans le Talmud (« Kala » = la mariée) : « Méme si tu es parfait a tous points de vue, si
la modestie n’y est pas, tu es déficient » (707 ANX 7Y 72 PR DR MTA7 232 22w DX 17°0X1). On trouve dans le
chapitre 16 de Bérechit Rabba :

M'NOX N9i33 phie A7 NI WRT AYaN X1 e My aywa"

« A T’heure ou il [Adam] était parfait [accompli, « muslam », g9ww] pour le créer, avec une seule fourche ».
« tant qu’Adam était dans sa plénitude [« musSlam », n2wn] face a son Créateur, d’un seul coup de fourche il
ouvrait les vannes [du fleuve, le divisant] en quatre tétes. » (Midrach Rabba, tome 1, Genése Rabba, traduit de
I’hébreu par Bernard Maruani et Albert Cohen-Arazi, Collection « Les Dix Paroles », éditions Verdier, 1987, ch.
16, p. 187). (L’auteur remercie chaleureusement Mme Rina Viers, professeur agrégé d’hébreu moderne
présidente et fondatrice de 1’Association Alphabets, pour son aide dans la recherche de quelques références en
hébreu.)

33 Voir I’article de Menahem Kister (université hébraique de Jérusalem) sur la comparaison entre le sens de la

racine « s/m» dans la littérature rabbinique et dans les sources coraniques: Kister, Menahem, « Islam —
Midrashic Perspectives on a Quranic Term », Journal of Semitic Studies, Volume 63, Issue 2, Autumn 2018,
Pages 381-406, url: https://www.academia.edu/33732057/Islam_Midrashic_Perspectives on_a Quranic Term ;

https://doi.org/10.1093/jss/fgy004. - - -
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https://doi.org/10.1093/jss/fgy004
https://www.academia.edu/33732057/Isl%C4%81m_Midrashic_Perspectives_on_a_Quranic_Term
https://www.google.com/search?client=safari&sca_esv=589847838&rls=en&q=%D7%95%D7%90%D7%A4%D7%99%D7%9C%D7%95+%D7%90%D7%AA+%D7%9E%D7%95%D7%A9%D7%9C%D7%9D+%D7%91%D7%9B%D7%9C+%D7%94%D7%9E%D7%99%D7%93%D7%95%D7%AA+%D7%90%D7%9D+%D7%90%D7%99%D7%9F+%D7%91%D7%9A+%D7%A2%D7%A0%D7%95%D7%94+%D7%90%D7%AA%D7%94+%D7%97%D7%A1%D7%A8&spell=1&sa=X&ved=2ahUKEwi6l7-3_YeDAxVXSKQEHUUjAHcQBSgAegQICRAC

Version arabe duv.Gn. 6 : 9 (9 :6 OsS i) (Shal& 13 A 7 55 58,

Equivalent coranique du v. Gn. 6 : 9 (VY A a[omisa] Vv 5y m) ccomaliaddl o & &1 31 Sl [ 258 5]

Traduction de I’équivalent coranique (v.| [Noé dit :] « j’ai re¢cu commandement d’étre au premier rang de
10:72) Ceux-qui-se-soumettent » (trad. Berque) - « j’ai regu I’ordre
d’étre avec les pacifiés » (trad. André Chouraqui)

Equivalent syriaque <am yushia a8y e

[0 praiy 339 »S T3]
[Nwh gbar zadiyq w-tamiym hwu]

Dans le Coran, le mot « islam » est évoqué huit fois dont trois sont liées au terme
«din» [« hukm », jugement] (de I’akkadien « dinum » [jugement, décision, loi], le méme
terme en hébreu « din » (1°7) et en syriaque « dind »). Il y a un lien sémantique entre « din » et
« ‘ibada » (de I’akkadien « abdo », esclave, et en hébreu « ‘avoda » (7712y) désigne le travail
ou le service). Le Coran utilise « ‘ibdda », « din » et « hukm » dans un sens similaire, comme
s’il s’agissait des synonymes, et ce dans les expressmns suivantes : « 4 (pxlly [« que la
re11g10n soit rendue a Dieu » (trad. Berque)] (I1, 193) ; « 4 \1\ AL o)y [« le Jugement n’est
qu’a Dieu » / « Le pouvoir n’appartient qu’a Dieu » / « la décision ne revient qu’a Dieu »
(trad. Berque)] (VI, 57 et XII, 40-67) ; « =) sbay» [a I’adoration de son Seigneur (trad.
Abdelaziz)] (XVIII, 110); « 4 &1l [« Le jugement reléve de Dieu » (trad. Berque)] (XL,
12).

Le din est 1ié au terme « al-malik » [le roi] dans le verset 76 de la sourate 12 (Yusuf) :
« Q) g 8y [«selon la loi royale » (trad. Berque), ou «selon la loi du roi» (trad.
Abdelaziz)]. Il est a souligner que le terme « din » (de ’akkadien « dinum », jugement)
désigne dans toute les langues sémitiques le sens de justice, loi, décision, sentence.

Les trois mots, ‘ibada, din et hukm, sont interdépendants. La relation semble é&tre
dialectique (influence mutuelle) entre « ‘ibada » (travail, adoration), « din » (jugement, loi) et
« hukm » (pouvoir, domination) comme la relation entre 1’esclave (travailleur) et le seigneur
(avec s minuscule ou S majuscule), dans le sens ou la ‘ibada est un travail rendu par I’esclave

au seigneur qui détient le din et le hukm, c.a.d. qui fait la loi [din] qui assure le pouvoir
[hukm].

Le verbe « aslama » est évoqué 18 fois dans le Coran, 3 fois avec le COD « wajh »
[visage], et intransitif dans les autres occurrences, souvent avec un sujet d’un personnage
biblique comme Abraham et son fils, Isaac ou Ismaél (versets 2 : 131 et 37 : 103), Salomon et
la reine de Saba (XXVII, 44). Cependant, le sujet du verbe « aslama » dans le verset 83 de la
sourate III est : tout ce qui existe. (« &_Ss e sh oY) s il slandl 8 (a aluf 4l sy [« alors qu’a Lui
se soumettent tous les habitants du ciel et de la terre, bon gré mal gré » (trad. Berque)]).

La communauté émergente distincte des autres communautés abrahamiques
(monothéistes) qui est devenue plus tard « musulmane » a ét¢é nommée par le Coran :
« mu’'minin » [croyants] (21 occurrences) ou « al-ladina ‘amanii » [ceux qui croient] (19
occurrences), par opposition a « al-kdfrin» ou «al-ladina kafarii ») et non pas «al-
muslimin ». Le verset 2 : 62 montre al-ladina ‘amanii comme un groupe distinct ou une
communauté religieuse indépendante qui coexistait avec les autres groupes : al-ladina hadii
[Juifs], an-nasara [Nazaréens] et as-sabi’in [Mandéens/Sabéens]. (« s cpdlls ) gial il )
oxnlaall g s Jaill 5y [« Ceux qui croient, ceux qui suivent le Judaisme, les Chrétiens, les
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Mandéens » (trad. Berque) « Certes, ceux qui devinrent croyants, et ceux qui se judaiserent, et
les Nazaréens, et les Sabéens » (trad. Abdelaziz))).

Le Coran oppose le terme « muslimin/muslimiin » [sans tache, sans péché] au terme
« mujrimin » [pécheurs, criminels] (sourate LXVIII [al-Qalam] v. 35 «@salosall Jnnidl
o 2allSyy [« Alors Nous traiterions Ceux qui-se-soumettent a 1’égal des criminels ? »] [trad.
Berque]], le verset étant I’équivalent du verset de la Genése 18 : 23),** ou au terme « gdsitin »
[injustes] (sourate LXXII [al-Jinn], v. 14 «Osbsl@ll Lay o sabiall Ua Ul g5 [« Et il en est parmi
nous qui se soumettent a Dieu, et d’autres ennemis de I’équité »] [trad. Berque]).

Dans la sourate XXXIII verset 35, le Coran utilise le terme « muslimin/muslimat » non
pas comme un substantif mais comme un adjectif assimilé au participe actif [sifa musabbaha
bi-ism al-fa il] au méme titre que les adjectifs : « croyants », « dévotieux », « véridiques »,
« endurants », « pieux », « qui font ’aumdne », « qui jeinent », « qui contiennent leur sexe ».
Le verset dit : « (bl s Clisliall § Galiall 5 QU 5 Gl 5 Clie sall 5 (i sall 5 Clalusall 5 (ralisall )
Al 5 g 5 b Cplilalls clailaall s cpaaall 5 ClBaaiall 5 (v aiall  cila A 5 Al 5 S ial s
(35 I3Vl (e T yal b i agl 2 2 ol JSIAN 5 T 8 @) 0,810 5 [« Ceux et Celles-qui-se-
soumettent, les croyants et les croyantes, les dévotieux et les dévotieuses, les hommes et les
femmes de véridicité, de patience et de crainte, ceux et celles qui font I’aumoéne, jetinent,
contiennent leur sexe, pratiquent assidiiment le Rappel, Dieu leur ménage Son indulgence, un
salaire grandiose. » [trad. Berque]].

Le Coran utilise des mots dérivés de la racine «s.lm» (comme « musallama »
[exempte de tache] et « salim » [mtegre]) et qui demgnent le sens d’étre intact et sans défauts :
« e iy LAkl &Rl ald vy a1 HE 513 Y 5% W) » [« Cest une vache encore indocile a
retourner la terre ou a irriguer le labour mais exempte de tache et de défaut » (trad. Berque)]
(AL 71) ; « palis calfy 0 S 00 V1§55 ¥y J 285 Y 253 » [« Au Jour ou ni biens ni fils & rien ne
serviront mais seulement de venir a Dieu d’un cceur integre (trad. Berque)] (XXVI, 88-89).

La Bible hébra’ique (Livre des Nombres, 19 : 2) parle de « para adouma tmima » (772
AR ITR) (Aamsaa el yaas )44) [une vache rousse intacte] que le Coran a désignée par
« bagara safra’ musallama » (W #)5ia §58) [une vache jaune (ou fauve, ou rousse, ou
noire jaunatre) sans défaut] (II, 69 et 71).

La version syriaque du verset 11 : 4 du Premier Livre des Rois utilise le terme « Slem »
(wYe) [parfait, entier, intégre] (en hébreu : §alem a»w) pour décrire le cceur pur de David et le
cceur moins pur de Salomon :

Verset 1R : 11: 4 en| <ém Ko Gisy wdl& s @il N ok mad .ﬁ\C\:%.-.\:v.i snX\c\Eu.&:n rﬁ:ﬂﬂr{cp\mg\a
syriaque ,maSK 1aI A\ we ma\ ZLih nl xmle il

Prononciation « Wahwu lzabnu dsaybiiwteh dasSlemiiwn, neSawhy asty lebeh butar aluhe hrune, wlu
syriaque du v. 1R :|hwu lebeh Slem ‘am muryu aloheh ayh lebu dedawid abawhy. »

11:4
Traduction arabe du |« 4gl S5 xa dals 400 04 21 N el 2055 4als (el selus u‘-ﬁh A saal gl b U
v.1R:11:4 (€0 oY) kel jan) .yl 3313

Traduction [...] *MbxR oy 2% 1227 777 KDY 00K 217K MK 1227 DR W7 1WA 5w NIpT NYY oM

34 « Feras-tu aussi périr le juste avec le méchant ? » (Genese 18 : 23).
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hébraique du v. 1R :
11:4

Traduction francaise | « Salomon vieillissait ; ses femmes le détournérent vers d’autres dieux, et son coeur
duv.1R:11:4 n’était plus tout entier au Seigneur, comme 1’avait été celui de son pére David. »

Salomon, David et les autres prophétes sont décrits dans le Coran de « muslimiin »
[=parfaits, entiers, intégres]. Le Coran rapporte que la reine de Saba « aslamat » [« est entrée
dans un état de pureté et d’intégrité »] avec Salomon dans le verset 44 de la sourate XXVII :
« Gl &5 Gl ae dalld sy (« Avec Salomon je me soumets a Dieu, Seigneur des
univers » (trad. Berque). Le Coran (II, 132) souligne également qu’Abraham et Jacob
recommandent a leurs postérités d’étre « muslimiin » avant de mourir, c.a.d. d’étre intégres et
purifiés. Le Coran demande aussi aux gens d’étre muslimiin et de croire aux révélations
d’Abraham, d’Ismaél, d’Isaac, de Jacob et des tribus juives.

Le seul verset qui utilise le terme « islam » comme opposé au « kufr » [infidélité,
mécréance] est le verset 74 de la sourate 9 (al-Tawba [le repentir]) : « pgedus) 323155855 [« Ils
sont devenus dénégateurs apres avoir embrassé I’Islam » (trad. Berque)]. On ne sait pas si ce
verset est inséré ou interpolé plus tard vu que des versets précédents (111, 86 et 90) parlent non
pas de I’Islam en tant que religion mais de la foi : « agilal 323 155X 5 [« peuple qui dénie aprés
avoir cru» ou « ceux qui deviennent dénégateurs apreés avoir cru » (trad. Berque) « qui
devinrent mécréants apres avoir eu foi » (trad. Abdelaziz)]. En tout cas, en se référant au sens
de la pureté, on peut considérer le kufr (le paganisme) comme contraire a 1’islam qui est
I’¢loignement du paganisme (« tahannuf ‘ani I-Sirk ») et le fait étre exempt de péchés dont le
polythéisme (supra : 111, 67). Bref, nous pouvons dire que le Coran n’utilise pas le terme
« islam » et ses dérivés dans le sens de soumission ni comme nom propre.

Pour cela, le Coran des historiens (voir volume 2, le propos de Carlos A. Segovia sur la
sourate III, pp. 141, 154 et 209) souligne que « Les termes islam et din au v. 85 [sourate III]
ne doivent pas étre interprétés comme une référence a une « religion » spécifique puisque din
peut aussi signifier « jugement » [...] et islam « conformité » a la volonté divine » [...] et « la
soumission ». Cependant, le Coran des historiens adopte la signification proposée par les
exégetes sans chercher 1’origine biblique de ce terme que nous proposons infra.

Par ailleurs, Fred Donner souligne que I’Islam n’était pas une religion distincte avant
700 ap. J.-C, et les chrétiens et les juifs pourraient faire partie de la communauté religieuse
des Croyants (al-mu 'miniin) née dans la péninsule arabique ou en Palestine au VII® siécle.*

6- L’origine du verset 3: 19 «inna I-din ‘inda Allah l-islam » [« Certes, la religion
devant Dieu est al-islam »] :
6-1- Le Coran contient les Ecritures qui le précédent :

L’idée que le Coran puise ses versets dans des anciens écrits sacrés (et qu’il est par la
suite une sorte de traduction ou de meilleure interprétation [ahsan tafsira] des anciens Livres)
n’est pas nouvelle ; elle remonte a I’époque de la rédaction du Coran et elle est reconnue par
le Coran lui-méme dans des versets comme :

35 Donner, Fred, « From Believers to Muslims: Confessional Self-Identity in The Early Islamic-Community »,
Al-Abhath 50-51, 2002-2003, Op. Cit., p. 9-53.
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Verset arabe Traduction

Gall, dlsia N J-ay &5 ¢l ¥ sn | « Bt ils ne t’apporteront une parabole, sans que Nous ne t’Ayons Apporté la
(vv PRE )ﬂ\) « s sl 5| VErité et la meilleure interprétation. » (XXV, 33) (trad. Abdelaziz)

« et puis I’on ne te saisit de nulle semblance que Nous ne t’apportions le Vrai,

avec plus beau qu’elle en déploiement... » (XXV, 33) (trad. Berque)

ccbi—f'ﬂ\) «&5Y) )—U i 413y | « Et ¢’est sirement dans les textes sacrés des Anciens. » (XXVI, 196) (trad.
(Y471 | Abdelaziz)

« et dont il est fait siire mention dans les Ecritures des Anciens » (XXVI, 196)

(trad. Berque)

RN P oA o 1 & | « Certes, cela est sirement dans les Livres Anciens, les Livres d’Abraham et
(V35 VA e V1) e 05 a0 5l | de Moise. » (LXXXVIL, 18 & 19) (trad. Abdelaziz)

« Tout cela figure sur les feuilles primordiales, les feuilles d’Abraham et de

Moise. » (LXXXVII, 18 & 19) (trad. Berque)

Le hadit de Zayd ibn Tabit, le scribe du prophéete, dit que Muhammad regoit des écrits
en hébreu et en syriaque.*® Les critiques du contemporain de Muhammad an-Nadr ibn al-Harit
le montrent aussi.”” Ensuite, 1’origine hébraique et araméenne est approfondie par Joseph
Azzi* et Christoph Luxenberg® entre autres.

Ce verset (3 : 19) ne parle pas de la religion musulmane ni méme de la religion en
général en tant qu’identité ou institution, mais de I’action pure.

Nous pensons que ce verset a été traduit depuis une « sahifa » (ou lectionnaire) juive
écrite en hébreu ou araméen d’autant plus que ce verset fait partie de la sourate longue
numéro 3 intitulée Al ‘Imran qui est considérée par la tradition musulmane comme 1’une des
sourate de « al-sab* al-matani » (« matani »=« misna » 71wn) (les sept sourates répétées) ou
de «al-sab " at-tiwal » (les sept longues sourates), ces sourates constituent 1’équivalent de la
Torah et de I’Evangile selon la parole du prophéte Muhammad : « O shall 3l 31, 0 (s e
Jlaially Sl 5 ¢ Al Joniy) (1S Eulae 5 ¢l D5V (e Sulael sy [« Il m’a été donné a la place

de la Torah les sept [sourates] longues, il m’a ét¢ donné a la place du Zabiir les sourates

36 Musnad d’Ahmad Ibn Hanbal, édition d’al-Risala, tome 35, p. 454 & p. 490. Selon Zayd Ibn Tabit :

« L’Envoyé¢ de Dieu dit : “Il me vient des écrits [kutub], et je ne veux pas que tout un chacun les lise, peux-tu
apprendre 1’écriture de I’hébreu, ou bien il dit du syriaque ?”. Je dis : “Oui”, et je ’appris en dix-sept-jours » !
(Ibn ‘Asakir, Tarih Dimashg [I-LXXX, éd. Muhibb ad-Din al-‘Amrawi, Beyrouth, Dar al-Fikr, 1995-2000],
XIX, p. 303. Voir aussi : Ar-fabaqat al-kubra d’Ibn Sa‘d et Musnad d’Ibn Hanbal, textes numériques). Le hadith
en arabe «@.m@l_y.d’uﬁ (uu ulsﬂ"‘\.ub).mﬂ du}lu\ﬂ\@h:a \c_\.Lu_uud.@J‘JA\LM)sJu| u;\‘!u»b\wuﬁ‘;mi.vdu\
AU 5 ).m: ».

37 La plupart des exégetes, et surtout anciens, affirment que les versets 3 et 8 de la sourate 22 (al-Hagg), ainsi
que beaucoup de versets d’autres sourates, font allusion a an-Nadr ibn Al-Harit. Les sources (notamment Sirat
ibn Hisham, As-Sira an-Nabawyya li-bn Hisham, revu par Mustafa as-Saqqa et al., 2° édition, 1995, édition de
Mustafa al-Babi al-Halabi, Egypte, volume 2, p. 300) soulignent qu’an-Nadr a étudié a al-Hira, une importante
ville en Irak, et qu’il avait beaucoup de connaissances. Il a fait face au projet d¢ Muhammad en raillant son
Coran et en racontant des histoires persanes et des légendes, c.a.d. en montrant les sources du texte coranique.
Dans une joute d’éloquence entre les deux adversaires, an-Nadr a réduit au silence, a mis a quia Muhammad, ce
qui a poussé ce dernier a tuer an-Nadr en le privant de manger et de boire. En plus, le fondateur de I’islam a
attaqué an-Nadr dans le Coran sans le nommer.

38 Joseph Azzi [Abli Misa al-Hariri], Le Prétre et le Prophéte : aux sources du Coran, trad. de I’arabe « Qiss

wa-nabt » par Maurice S. Garnier, Maisonneuve et Larose, Paris 2001.
39 Christoph Luxenberg, The Syro-Aramaic Reading of the Koran : A Contribution to the Decoding of the

Language of the Koran [Lecture syro-araméenne du Coran :@ une contribution pour décoder la langue du

Coran], Op. Cit. Christoph Luxenberg, chaine Youtube, https://www.youtube.com/(@christophluxenberg624?2 .
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contenant cent versets, il m’a été donné a la place de ’Evangile les Mazan et j’ai été préféré
par le Mufassal [détaillé, expliqué]].*°

A la lumiére des significations de la racine « s..m» et du terme « din» selon les
dictionnaires arabes et les langues sémitiques ainsi que selon 1’usage coranique (2 savoir :
slm : la perfection, I'intégrite, la purete ou le fait d’étre sans péchés, et din : jugement et loi),
nous pouvons dire que le verset 19 de la sourate Ill « inna [-din ‘inda Allah al-islam » (C &)

ALY A dic) signifierait : « La loi devant Dieu est d’étre pur [f@hir] sans péché [loin des
saletes du monde (=hanif)] », et qu’il affirme le message véhiculé dans les deux versets qui
contiennent la racine « s...m » dans les mots : « islam » [1ntegr1te pureté] et « salim » [integre,
pur], a savoir le verset 85 de la sourate III (« oo 3 AY) & 585 dia Ji&) ol L 2Dlay) 5 & Oas
o=y [« Qui soupire apres une religion autre que 1’Islam, cela de lui ne sera point accepté,
et dans la vie derniere, il sera parmi les perdants » (trad Berque)]) ; et les versets 88 et 89 de
la sourate XXV (« s sy &) 3 (4 \J\ G55 Y5 Ok ay ¥ a5 [« Au jour ou ni biens ni fils a
rien ne serviront, mais seulement de venir a Dieu d’un coeur intégre » (trad. Berque) « le jour
ou ni biens ni enfants ne serviront point, sauf celui qui vint vers Allah avec un cceur pur »
(trad. Abdelaziz)]. Tous ces versets voudraient dire clairement que la seule chose qui compte
pour Dieu est I’intégrité du cceur sans laquelle I’€tre humain sera perdant.

La signification du verset 85 de la sourate III que nous avons mentionnée plus haut est
proche du contenu du verset : « Celui qui a confiance en la loi est attentif a ses préceptes, et
celui qui se confie au Seigneur ne souffrira aucun dommage. » (Siracide [ou Ecclésiastique]
32: 23)" (trad. Biblia Catdlica Online) (« ¥ <« e J<ih ol g Lball oy day il i oAl
[YA D YY s (0 & sdn ] « omay), L’idée commune entre ces deux versets est que la « non
perdition » (ou le « non égarement ») dépend essentiellement de la fidélité a une loi et de la
confiance dans le Seigneur.

Ce verset 19 de la sourate III susmentionné (« inna I-din ‘inda Allah al-islam », « La loi
devant Dieu est al-islam c.a.d. d’étre loin des saletés du monde ») serait une reformulation
succincte du verset 1-27 de 1’Epitre de Jacques (Epistle of James) (fin du 1 siécle de notre
ere) qui semble étre destinée vers le début du II° siecle a des judéo-chrétiens, voire des juifs de
la Diaspora. Cette épitre aurait été rédigée par un individu identifié comme peut-étre Jacques
le Mineur, qui aurait dirigé 1’Eglise de Jérusalem, en s’inspirant de I’enseignement de Jacques
le Majeur, également connu sous le nom de Jacques de Zébédée ou « Saint Jacques, I’apotre
qui aurait été le chef de I’Eglise hiérosolymitaine et qui, selon certains, aurait tenu un
discours différent de celui de I’Eglise "officielle" romaine. » (Le Coran des historiens, tome
1, p. 431).

6-2- L’origine hébraique du verset 3 : 19 (« inna I-din ‘inda Allah l-islam ») :
Nous pensons a une origine hébraique ou syriaque, et plutot hébraique étant donné
I’utilisation de I’emphase hébraique « dat » (<) (« zot » = nxr) et étant donné qu’il y un hadit

40 Al-Kabir d’al-Tabarani (8/258) ; Musnad al-Samiyyin (4/62, 63); Musnad Ahmad (4/107). Voir aussi:
Isma ‘Tl al-SarqawT (584 dielen)), « Ma'na al-tiwal wa-l-matani wa-1-mufassal wa-1-mi’n » (SGall5 J)shall cixs
Ciall 5 Juaidall 5), 14/05/2013, site al-Alukah, url: https://www.alukah.net/sharia/0/54441/-3aidl 5 JGall 5-J) shll- as
ol s/# finl.

41 « Qui se fie a la Loi est attentif aux commandements, qui met sa confiance dans le Seigneur ne connaitra pas

le déclin. » (Siracide 32 : 24) (trad. AELF).
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prophétique attribué au plus important scribe de Muhammad montrant les sources étrangeres
¢ventuelles du Coran. Selon Zayd Ibn Tabit : « L’Envoyé de Dieu dit : “Il me vient des écrits
[kutub], et je ne veux pas que tout un chacun les lise, peux-tu apprendre 1’écriture de 1’hébreu,
(ou bien il dit du syriaque) ?”. Je dis : “Oui”, et je I’appris en dix-sept-jours » !*

Dans le verset hébraique (Jac. 1-27) qui a une construction proche du verset coranique
(3:19) (phrase nominale), il s’agit de la confession la plus pure et la plus innocente devant
Dieu en s’éloignant de la saleté du monde. Examinons le verset 1-27 de I’Epitre de Jacques
(Epistle of James) :

Epitre de Jacques 1 : 27

Hébreu W91 W) DNIED NIRYRT DIMETIY TRD? AN DIRT %I8Y AN2M 71iNed ATy X7 DN
‘071va nXom 1PRI2

Prononciation Zot hi ha-‘avoda ha-tehora ve-ha-bara lifnay ha-ilohim avino lifqad it-ha-yatumim ve-
hébraique ha-almandt bi-sratam ve-1iSmor naf$d bi-nqayon mi-hil at ha-‘ulam.

Transcription arabe el.l)m.\_: u_q}\_,dﬂgd (:_\_n_ul.h u\ alaay H\ (;.\.h}m_m u.l—ﬂJ o)l g8 aJ}Q_HA DJH.::\A XIS
r‘a)_cl-% u)\é-e U}Ju.u _}mﬂA )}A_mJJ

Traduction arabe Ly ('.\A‘)_..a\ ‘_g d.a\)‘}(\; Rl L) \_u.a\ Ay e [«_Uasd\ ) A.MLJ\] bJLﬂ\; 3_alhall 3alal) K] &b

littérale ?n.:.“ CL»_,\ &%) cb.\_.l uus.\J\
Traduction arabe Cra um 4 AL oyl .Ls;, ?34“‘"‘ & JA\)Y\J | a\_m\ Doda (oA NS 4.&!\ aJALL!\ mh.ﬂ\»
biblique (27 :1 s gimy Al ) «. elbd\
Traduction « La religion pure et sans tache, devant Dieu notre Pére, consiste a visiter les orphelins
francaise et les veuves dans leurs afflictions, et a se préserver des souillures du monde. »

(L’Epitre de Jacques 1: 27)

Traduction anglaise | « Pure religion and undefiled before our God and Father is this, to visit the fatherless
and widows in their affliction, and to keep himself unspotted from the world. » (The
Epistle of James 1: 27)

Syriaque ~Eide ks el Lo e 1SR KAl ol Phease Hua | <Rened
A, A 2l o mrad iR Amla L dond lants

Prononciation Cm A s Jlaal () seilal sl shsla s i resal (8 35 sl sa sl p0E ity s K8 il
syriaque silsh 3 sdse
TeSmesto gir dhito,wqadisto qzom aloho abo hozi hi Imes‘ar yatime warmlotu
bawlsunyhunayhiin walmetar nos nafSeh men ‘olmo dlo tiilSo.

Le verset (Jac. 1-27) définit la vraie et pure ‘avoda (71712y) [travail, religion] (en arabe :
‘ibada 3=, synonyme de din () qui soit acceptée par Dieu en deux points : 1) aspect social
(aider les orphelins et les veuves), 2) et aspect comportemental psychologique et mystique (se
préserver des souillures du monde). Ce second aspect correspond exactement a la hanifiyya
(droiture, pureté, éloignement du polythéisme, du verbe « hanafa ‘an » (s’éloigner de, se

42 Tbn ‘Asakir, Tarih DimaSq [Dimashq] [I-LXXX, éd. Muhibb ad-Din al-‘Amrawi, Beyrouth, Dar al-Fikr,

1995-2000], XIX, p. 303. Voir aussi : At-tabaqat al-kubra d’Tbn Sa‘d et Musnad d’Ahmad Ibn Hanbal (édition

d’al-Risala, tome 35, p. 454 & p. 490, al-Maktaba al-Shamila), textes numerlques

L_rm\_al_g_q\('ub)_ud\u_um" (;L..ujua AM\&.@AM\JHJL;J\A ;u\.\ugm" Ja-0a ‘.\.uc wuhuc cuu:\}{\uc s});l_uda»

du}» (Y\O/\V r‘;ﬂ)&_\.léé 808 a ‘\‘°C sd\.u)l\«ﬂ.ﬂl: cdaal M) « \A})@M@L@.\.ﬂﬂa"w dlﬁ Y- u&a -JBé "A_uS

«4_15.\;‘_,’_\;4_14]5‘)_“; um‘fu‘)auseg_zbs‘ﬂum .J.\)db "@LSLA; J_’«_}w\l—ddﬂ‘_";\b c.\x_\uhs&ehus.u)b" . [‘_,7_:.:!\]
(V\T\/\e&‘)uﬁhci‘l~ uasvoc ‘d\.u‘).“‘\a_}jas.\m\ .\.z...u)
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préserver de). Ce terme hanifiyya vient du syriaque « hanpa » qui est dérivé de 1’akkadien
« hanapu » qui désigne le contraire : se comporter avec impiété, en opposition aux principes
de la religion, c’est pourquoi le terme a fini par signifier : « ummi » [Gentil] dans la Peshitta,
la version syriaque de la Bible®.

6-3- La hanifiyya et islam : pureté et éloignement des autres religions :

A I’époque du prophéte Muhammad, le terme « hanifiyya » a revétu deux aspects : la
pureté et I’¢loignement des religions existantes qui étaient le judaisme et le christianisme.
Hasim al-Bahrant (dans Al-Burhan fi tafsir al-Qur an) et al-Qummi (dans Tafsir al-Qur’'an)
soulignent que le sens de « hanif» (XVI, 120) est « pur » et que la « hanifiyya » est la pureté.
Le dictionnaire Lisan al- ‘Arab mentionne que le « hanif » est appelé ainsi parce qu’il s’est
¢loigné du polythéisme et que le sens de « hunafa’ » dans le hadit du Prophéte « j’ai créé mes
serviteurs (= les mortels) hunafa’ » est : « qui ont les membres purs et exempts de péchés ».*

Mahomet lui-méme récitait un verset qui n’existe plus dans le Coran (= abrogé), qui
faisait partie de la sourate 98 (al-Bayyina) et ayant la méme formule du verset « inna I-din
inda Allah l-islam » (I11, 19) : « & saall ¥ 5 431 il ¥ 5 45 56l ¥ ALl £gsll ) Bie 5,30 &) %
[« Certes, la religion devant Dieu est la hanifiyya muslima [~la puret¢ parfaite], et non pas le
judaisme, ni le christianisme, ni le zoroastrisme »| (Musnad d’ al Sas1 n° 1486). Une autre
version du hadit est citée par al-Tirmidr et al-Hakim al-Nisaburi* : « m;h A e ol 3 &
5580 158 Jand G il alll V5 o) Y Aldllyy  [Certes, la dar [ 2] de la religion devant
Dieu est la hanifiyya muslima [<la pureté parfaite], et non pas le judaisme, ni le christianisme,
et celui qui fait du bien, cela ne lui sera pas rejeté »| (Sunan, n°® 3793 & Al-Mustadrak, n°
3962).

Le sens de la pureté (hanifiyya ou islam) est « disséminé », pour emprunter le terme de
Jacques Derrida®’, dans la sourate 98 (al-Bayyina) ou le Prophéte a récité le verset abrogé
« inna (dat) al-din ‘inda Allah I-hanifiyya » («&issd) &) xie gl (&03) Gly). Dans sa recherche
intitulée : « Al-ma ‘na al-lugawi wa-l-istilahi li-I-hanifiyya »**, Muhammad Malkawi a recensé
les termes qui constituent dans le Coran le réseau sous-jacent de la fanifiyya dont le terme
«ahlasa » (= « al-halis min al-danas », celui qui se débarrasse des impuretés). Selon Antoine
Berman, il y a un réseau sous-jacent dans tout texte. « Tout ceuvre comporte un texte “sous-
jacent”, ou certains signifiants clefs se répondent et s’enchainent, forment des réseaux sous la
“surface” du texte, [...] du texte manifeste, donné a la simple lecture. »” La sourate 98 (al-

43 Geneviéve Gobillot, « Hdnif », dans Dictionnaire du Coran, 2007, Paris, p.381-384.

44 Watt, W. Montgomery, “Hanitf”, n: Encyclopédie de Ulslam, 2010,
http://dx.doi.org/10.1163/9789004206106 eifo COM_0264 (Consulté le 21/02/ 2024).

45 Al-Sasi [Al-Shashi], al-Haytam b. Kulayb (m. 946 J.-C.), Kitab al-Musnad, hadith n° 1486. édité par Mahfiiz

al-Rahman Zayn Allah, Maktabat Al-‘ulim wa-1-Hikam, Médine, 1993.

46 Sunan al-Tirmithi, Dar al-Garb al-Islami, Beyrouth, 1996, tome 6, p. 129, hadith n° 3793. Al-Mustadrak ‘ald

al-Sahthayn, al-Hakim al-Nisabtri [al-Nisabiri], Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, Beyrouth, 1990, tome 2, p. 579,

hadith n° 3962.

47 Jacques Derrida, Positions, Editions de Minuit, Paris, 1972, pp. 61 — 63. Jacques Derrida, La dissémination,

Paris, Seuil, 1972.

48 Muhammad Malkawi, « Al-ma ‘na al-lugawi wa-l-istilahi li-l-hanifiyya » (« ddiall adaa¥ly g alll el yy)

[« Le sens lexical et technique du terme « hanifiyya »], al-Magalla al-urduniya fi-1-dirasat al-islamiya, tome 5, n°

2/A, 2009.
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Bayyina) se distingue par des mots spécifiques, des mots clefs qui, dans leur ensemble, sont
porteurs d’un message.

Parmi ces mots, certains relévent du registre de hanifiyya. C’est probablement la raison
pour laquelle la tradition a cité le hadit de Muhammad qui insiste sur le fait que la religion
devant Dieu est la pureté et I’¢loignement de la souillure du monde (al-hanifiyya). Ces mots
(« mutahhara » (3¢%%) [purifiés / incorruptibles], « gayyima » (<¥) [de droiture / précieux,
fermes [édifiants et parfaits]], « mublisin lahu I-din » (o9 43 opald %) [en lui vouant la
religion fonciére / d’un culte sincére / |, « hunafa’ » (+\&>) [en bons croyants originels / en
purs monothéistes / Lui vouer le culte pur], «din al-qayyima» (&) (p3) [religion de
droiture / religion intégre / religion ferme et parfaite / les meilleurs des étres vivants], « hayr
al-baryya » (24 ) [le meilleur de la créature / les meilleurs de la création], « hasiva
rabbahu » (< (~33) [les craignants du Seigneur™ / qui a craint son Seigneur / celui qui craint
révérenciellement [sic]’' son Seigneur /et pratique Ses enseignements™ sont interdépendants

dans la sourate. Ces mots de hanifiyya résonnent dans I’inconscient du lecteur de la sourate
98.

6-4- Analyse traductologique :

Le verset (3 :19) «inna I-din ‘inda Allah l-islam » [« la religion devant Dieu est l-islam] a
repris 3 éléments du verset (Jac 1-27) et a supprimé I’élément concernant les orphelins et les
veuves et qui semble secondaire. Examinons le tableau :

Texte hébreu (| nxom2 19p32 Wl 2w | Dwini Ny 797 DOTORT NI97 | TI2RT NOT DNT
Jac 1-27) M- 2} 5] an782 nimHRm kbl aihichi
Transcription - (sl Rt :)‘JA-“JJGL 1 aaiala ) Aladd PUTRPV [P & it 238l (A Cig)
arabe el edla ity igialile 8 o kg 0 sg-bala
Traduction Fluash (s iy Gl Bainy | b Jal U1 i) sl alyxe Babal) A cld
arabe littérale ( Lpllad) o2 jial Bkl 5 jalkall
Jac 1-27) [l (e Aalud)]
Traduction (03 3 A Gy Biay | b Jel U5 alil i | da Ca A die 2y § jaidal) L3030
biblique ( Jac 1- Alad) G spgiina
27)
Traduction and to keep himself to visit the is this | before our God | Pure religion
anglaise ( Jac 1- unspotted from the fatherless and and and undefiled
27) world. widows in their

affliction
Traduction et a se préserver des a visiter les consis| devant Dieu | La religion pure
francaise ( Jac 1- | souillures du monde. orphelins et les te et sans tache

49 Antoine Berman, L Epreuve de I’étranger. Culture et traduction dans 1’Allemagne romantique, Gallimard,
Essais, 1984, p. 61.

50 L’expression « les craignants du Seigneur » est la traduction de Jacques Berque (p. 691). Le terme
« craignants » n’existe pas en tant que substantif ; de plus on pense au groupe ancien des « Craignants-Dieu »
(des Gentils ou non-juifs proches du judaisme hellénistique) ou s’est développé le christianisme primitif, ce qui
augmente I’incompréhension. Le traducteur ici semble ne pas étre pertinent.

51 [Sic]. Traduction "chiite" du Coran par Gholam Hossein Abolgqasemi Fakhri, Qum, Publications Ansaryan,
2003 puis 2008.

52 Les traductions de ces mots clefs de la sourate 98 sont prises de trois traductions : celle de Jacques Berque
(1990), celle de Zeinab Abdelaziz (2002) et celle de G.H. Abolgasemi Fakhri (chiite) (2003).
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27) veuves dans leurs
afflictions
Equivalent Lallad) (s (e udll) Jada &) xie Gl &
littéral
Equivalent dans Asdgial) A xie Crall cld &
le verset abrogé
(sourate 98)
(rapporté dans
la parole du
Prophéte)
Traduction du al-hanifiyya [se Devant Dieu Certes dat [zat]
verset abrogé préserver des souillures la religion
du monde].
Equivalent SAksy) &) e ) &
coranique (I11,
19)
Traduction du al-islam [se préserver devant Dieu Certes, la
verset II1, 19 des souillures du religion [la loi]
monde].

Il convient de distinguer dans ce verset (Jac 1-27) plusieurs macro-traductémes (unités
conceptuelles a traduire au niveau textuel et pas au niveau des mots)™ : 1-le concept (ou
I’'unité conceptuelle) de « ‘avoda » [travail, religion] avec ses deux adjectifs « ha-tehora ve-
ha-bara » [la pure et la vertueuse] qui est rendu dans le verset coranique par « inna I-din » (&)
o)) [certes la religion ou la loi] et par « inna dat al-din » () &I3 &) [~certes ’essence [ ?]
de la religion/loi] dans le verset abrogé ; 2-le concept circonstanciel « lifnay ha-ilohim »
[devant Dieu] qui est rendu dans le verset arabe par « ‘inda Allah » (&) Xc) [devant Dieu] ; 3-
le concept qui a été supprimé « ifgad it-ha-yatumim ve-ha-almanot bi-sratam » [visiter les
orphelins et les veuves dans leurs afflictions] ; 4-le concept (« ve-lismor nafso bi-ngayon mi-
hal’at ha-‘ulam » [et se conserver des souillures du monde] qui est rendu dans le verset
coranique actuel compendieusement et laconiquement par « al-islam» [la pureté,
I’¢loignement des saletés et des péchés] et dans le verset abrogé par « al-hanifiyya »
[I’¢loignement des souillures dont le polythéisme].

Le terme étrange « dat » (ou « zdt », PNT) (<) dont on ne peut pas justifier I’'usage au
plan grammatical et sémantique™ dans le verset abrogé et cité dans le hadit « inna dat al-din

53 Le traductéme est I’unité minimale de traduction. (Anna Sarapuk. Connaissances culturelles et contextuelles

dans la traduction lors du passage du polonais en frangais. Linguistique. Université Charles de Gaulle - Lille
11, 2017. Frangais. NNT: 2017LIL30019. Tel-01787764, url:
https://tel.archives-ouvertes. fr/tel-01787764/document. « [...] il existe des savants qui considérent que 1’unité
minimale identifiable de traduction c¢’est le mot (Georges Mounin, Roman Jakobson etc.). L unité de traduction,
c’est I’élément textuel doté d’un sens qui s’engendre, s’agence logiquement avec 1’élément suivant et qui peut
étre rendu sans difficulté, sans ambiguité dans la langue d’arrivée. » (Farnaz Sassani, « Problématique de
négociation du sens dans la traduction », International Journal of Humanities and Cultural Studies, ISSN 235,
Volume 4 September Issue 2, 2017). Mais il existe des savants qui considerent que 1’unit¢é minimale de
traduction c’est le mot (Georges Mounin, Roman Jakobson etc.) » (Hannah Cummings, « Théorie pratique de la

traduction », url: https://slideplayer.fr/slide/17930839/ ).

54 Certains musulmans pensent que le terme « dat » (« zat ») (<) utilisé ici avant le mot « al-din » a pour

fonction grammaticale d’insister (fawkid ~S5), mais en arabe coranique et en arabe littéral (fusha), le tawkid
vient aprés le mot a appuyer et est suffixé d’un pronom de rappel ; ex. : II, 31 (WS sla¥) 23 ale 5) [« Il apprit &
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‘inda Allah al-hanifiyya » («idnall &) v ) @13 Gly) semble étre une trace de traduction du
verset hébraique qui contient le méme terme emphatique (zot n8t). Nous pouvons appeler
cette trace : un « tracéme » [4a4 — 3,81, c.a.d. une trace de traductéme [4ea 5 5323]%). Dans le
le hadit susmentionné, il s’agit probablement d’un premier essai ou d’une premiere traduction
qui était remaniée plus tard dans le verset « inna I-din ‘inda Allah Il-islam » [« Certes, la
religion devant Dieu est [-islam »] (III, 19) en supprimant le terme « dat» qui semble
translittéré de 1I’hébreu (zot NXT) et en remplagant le mot « hanifiyya » par son synonyme
« islam ». Muhammad a donné trois traductions adaptées et concises du verset Jac 1-27 :

1- Certes, dat [1’essence ( ?)] de la religion Adial) 4 v o ol | -
devant Dieu est la hanifiyya.
2- Certes, la religion devant Dieu est la Ayl ) xie ol 0] &l -y
hanifiyya.
3- Certes, la religion devant Dieu est le islam. oyl A xie cpll 0] o=
Origine hébraique 199912 W01 TnY R Y | nTiya [ xn Ny | O
‘0717 NX7O
ve-liSmor nafs$o bi- | lifnay ha- ha- Zot hi| O
nqayon mi-hil at ilohTm ‘avoda
ha-‘ulam.
se préserver des| devant Dieu la voila 0]
souillures du religion
monde.

Muhammad utilise donc le mot is/am comme synonyme de hanifiyya, dans le sens
« pureté, étre exempt des péchés », c.a.d. selon les termes de la Bible : « se préserver de la
souillure du monde ». On rapporte un hadit prophétique qui définit le « muslim » de fagon
proche du sens de la hanifiyya (ne pas faire de mal) : « Le muslim est celui dont les gens sont
a I’abri (en sécurité) (salima) de sa langue et de sa main » («os 4d o Gl 2l Go ALl ),

6-5- Le sens de « ddt » (<)3) et son usage dans le Coran (22 occurrences) :

En arabe, le mot « dii »*" [et ses déclinaisons : « da », « di »] (ainsi que ses dévirés :
«dat », « dawat », « dawata », « dawi » et « dawi ») désigne celui/celle (ceux, celles) qui a
(qui ont), qui est (qui sont) doté(e.s) de qqch. (« &3 Laalia o iy (il 2u) 933 [« di7 est un
nom défectueux qui désigne le propriétaire de qqch »] (Lisan al- ‘Arab)). Le terme « dit » peut
étre utilisé rarement (notamment dans le parler de la tribu de Tayyi’ (k) comme un pronom

Adam tous les noms » (trad. Berque)] ; VIIL, 39 (‘m Ak &l §5S55) [« et que toute la religion n’aille qu’a Dieu
(trad. Berque)], IX, 33 (‘*—‘S o e 35¢1) [« pour faire prévaloir celui-ci sur la religion en entier » (trad.
Berque)] ; et X, 99 (Laea H—‘S oY) G a GaY &) sls 1) [« Si ton Seigneur le voulait, sir que les habitants de la
terre croiraient tous jusqu’au dernier. » (trad. Berque)]. Pour que le mot soit tawkid (emphatique), il fallait dire :
« inna al-din datahu... » (%93 &) &) et non pas « inna dat al-din... » (0= &3 &), L'usage de « dat » (« zat ») (
<) avant le nom pour emphatiser est un procédé hébraique.

55 Traductéme : unité minimale de traduction.

56 Sunan al-Nasa't, tome 8 p. 104, hadit 4995, édition al-Maktaba al-Tigaryya la-Kubra, le Caire, 1930, en ligne
dans al-Maktaba al-Shamela, Musnad Ahmad, édition d’al-Risala, tome 24, p. 397, hadit 15635.

57 En syriaque, la particule « do » (3) a un sens proche de la particule arabe arabe « dii » et est utilisée devant le
mot dans le sens du pronom relatif « qui », dans le sens : « doté de » ou bien dans le sens : « qui a », ou dans
I’annexion (complément de nom). EX. : « iy ocheds «Rd o wain » [« Brifi ho do-uti bi-Smu damru »] [
e 4adly Sl 9 g ] (« Béni soit celui qui vient au nom du Seigneur ») (LC 19, 28-40).
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relatif masculin invariable dans le sens « qui/que/dont » (ex. : « i e Ul 93 %% [[I’0s] dont je
retire la viande]). Le Coran utilise « dat » (<) :

A-dans le sens « doté de » : « dat haml » (J=> <13) [celle qui a une portée = enceinte] (XXII,
2); «rabwa dat qarar» ()2 ¢ <33537) [une colline pourvue d’ombrage] (XXIII, 50);

« hadd’iq dat bahja» (A3 &3 E1A) [des jardins qui a de_la splendeur (des verges
merveilleux)] (XXVII, 60) ; « ]annatayn dwatay ukul » (dS\ 3% 2 [deux jardins ayant
des fruits] (XXXIV, 16); « wa-s-sama’ dat al-hubuk » (L)) &) (Lldis) [par le ciel aux
nombreuses voies] (LL, 7) ; « dat alwah » (CUS\ <d) [ce qui est fait de planches] (LIV, 13);

«wa-n-nahl dat al-akmam » (2\&Y) &3 J2305) [les palmiers aux périanthes] (LV, 11);

« dawata afnan » (u\-ﬁ\ 1AUJ) [Tous deux aux branches touffues] (LV, 48) ; «iram dat al-
‘imad » (3xa)) <3 23)) [Iram aux colonnes] (LXXXIX, 7).

B-dans le sens d’un pronom relatif : « bi-dat al-sudiir » (Ls3=) <12 3)% [de ce qu’il y a
dans les poitrines (de I’essence des pensées)] (III, 119 & 154 ; V, 7; VIII, 43 ; X1, 5 ; XXXI,
23 ; XXXV, 38 ; XXXIX, 7; XLII, 24 ; « dat baynikum » (eim t—ﬂ-\) [ce qui est entre vous]
(VHI 1); «dat al—sawka » (“»S Sl )—\9) [celui qui était sans armes] (VIII, 7) ; « dat al-
yamin/ dat al-Simal » (Jez t—a\-\/uwl‘ &) [vers (sur) la droite/vers (sur) la gauche] (XVIII,
17 & 18).

Le mot masculin est utilis¢ 16 fois dans le Coran dans le sens « dot¢ de » : « dit al-
fadl » (=il 53) [maitre de la grace] (11, 105 ; TIT, 74 ; VIIL, 29 ; LVIL, 21 ; LVII, 29 ; LXII,
4) ; « dawt I-qurba » (A .99 [ceux qui sont proches] (11, 177) «di fadl » (dmﬂ Jé) [qui a
de la grace] (11, 251 ; 111, 152 ; v.3:174) ; « dii intigam » (¢l 93) [maitre de vengeance] (III,
4) ; « wa-bi-dt l-qurba » (2 )si\ ¢123) [et a ceux qui sont proches] (IV, 36) ;« dawt ‘adl » (632
J) [qui sont équitables/honnétes] (LXV, 2) ; « wa-I-habbu dii I ‘asf» (<aiasl 5 &allg) [et
les céréales aux pallles] (LV, 12) ; « du al-jalal » (JM\ 34) [qui a de la Majesté] (LV, 27);
«dt al-jalal » (J>3)) &3) [qui a de la Majesté] (LV, 78).

Le prophéte Muhammad a utilisé « dat » (u\-\) dans le sens « dotée de », et ce dans le
célebre hadit « fa-zfar bi-dat al-din » (« oV iy 556 5,) [« choisis donc celle qui a la
religion »]. Ainsi, I’usage par le prophéete de « dat » dans le verset hadit susmentionné (« inna
dat al-din ‘inda Allah al-hanifiyya ») n’est ni dans le sens « doté de », ni dans le sens du
pronom relatif, ni dans le sens de I’emphatique (tawkid 2S5, insistance) car en arabe
coranique et en arabe littéral (fisha), le tawkid vient apres le mot a appuyer et est suffixé d’un
pronom de rappel, ainsi : « inna al-din datahu... » (333 (3 &) et non pas « inna dat al-din » (
ol &I3 &), Et méme si on considére dat comme emphatique, il est redondant et incohérent
avec le contexte car il y a inna qui est emphatique. C’est la raison pour laquelle nous pensons
que ce terme « dat » avant le terme « al-din » est une trace de traduction du verset hébraique

58 Le poéte préislamique c’est ‘Ariq al-Ta'T (Sl k=) (Qays ibn Garwa) (m. 573 ap. J.-C.). L’exemple est tiré

de son célebre vers qui lui a donné son surnom « ‘Ariq » [celui qui retire la viande des os] :
«uchhU;?LxﬂuMy*w_\suWngud»

« Si vous n’arrétez pas de me faire du mal avec certaines de tes actions, * j’attaquerai vos os dont je retire la

viande » (c.a.d. mes actions s'orienteront vers une riposte féroce, portant ainsi atteinte a votre réputation et a

votre honneur). Cf. : Abu Zayd al-Ansari, AI-Nawadir fi al-luga, édité par : Muhammad ‘Abd al-Qadir, p. 266.

(voir : Dictionnaire AI-Mu ‘gam at-Tarthi li-lluga al- arablya bi-I- Sarlqa (Sharjah).

59 At-Tabari explique « bi-dat al-sudiir » » par : « ¢¥3 )sia b Ls-ﬂh » [de ce qui est dans les poitrines de ceux-

ci]. Il comprend « dat » dans le sens d’un pronom relatif « alladi ».

60 Al-Buhart, Muslim et Sunan, al-Maktaba al-Shamela, version en ligne.

21



(zot nX1) (emphase).

Enfin, nous pouvons conclure que lors de 1’élaboration du Coran au VI°¢ et VII® siécles,
I’islam n’a pas encore été formé en tant que religion indépendante, en tant que religion
institutionnalisée. On peut parler de deux is/ams complétement différents : 1)-un courant
mystique de la perfection, de la puret¢ et de I’immaculation, 2)-et une institution
sociopolitique de soumission a une image divine fabriquée par une autorité profane. Le Coran
a donc utilisé ce terme « islam » et ses dérivés dans le sens: « immaculation », « sans
défauts », « sans péchés », « sans taches ». Avec I'institutionnalisation de la proto religion
( IX® et X° siecle) plus deux siecles apres I’émergence du Coran (a I’époque abbasside, avec le
premier exégete at-Tabar1 (m. 923 J.-C) entre autres), le sens du mot «islam» s’est
transformé de I’immaculation a la soumission a I’autorité¢ divine et a ses représentants sur
terre.

En effet, ce n’est pas la pureté qui compte mais 1’obéissance et la soumission au pouvoir
politique, c’est la raison pour laquelle les oulémas (théologiens) ont émis une fatwa (avis
juridique) sur I’obligation de se soumettre au dirigeant politique et sur I’interdiction de se
révolter contre le chef politique méme s’il commet publiquement 1’adultére et s’il boit de
I’alcool.®! 11 faut combattre avec le dirigeant débauché et sous sa banniére et prier pour lui
pour que Dieu le guide dans la bonne voie, en se reférant au verset 4 : 59 « | gskal 5 bl ) galal
Sie ¥ Jsls Jsmll » [« obéissez & Dieu, obéissez a I’Envoyé et aux responsables d’entre
vous. » (trad. Berque)]* et aux hadiths : « et @endl e Uailhy [Nous prétdmes serment
d’écouter et d’obéir] et « 2l (3 15 G 35 Y 5 » [il ne faut pas arréter d’obéir].”

Ainsi, ce n’est pas le sens de la pureté et de I’intégrité mais le sens de la soumission et
de I’assujettissement qui mobilisait, motivait les soldats arabes et justifiait les conquétes sur le
plan moral et sociopolitique. At-TabarT et Ibn Kafir rapportent que Rab ‘T ibn ‘Amir utilisait le
sens de la soumission pour justifier la conquéte musulmane a Rostam Farrokhzad,
commandant en chef des perses, pendant la bataille d’al-Qadisiyya (Cadésie) en Irak en 636
J.-C.** Rab'1a dit a Rostam :

Gl\ uhd‘}]\ JPU“‘}LS-MGJ\ \..\JAX\QMU,«}AM\ od\..\s: ‘_J J\..ud\ oﬁL\c U“‘“L""U“C_)A—‘J 6LJJ¢LAAM\} c\..wu.\.ﬂ‘m\»
Leal 4 i 8L i g e uujjmdhhh_sdquduuﬁ 44| Mﬁﬂﬁhé\umm)\ﬁ Ay Jae
.«\A,\\ olalila Ls—-'\ R sL\.\}J
[« Dieu nous a envoyés, Dieu nous a fait venir, pour libérer ce qu’ll veut parmi I’Humanité
de I’adoration des mortels a 1’adoration de Dieu, de I’étroitesse [des difficultés] de la vie a son
ampleur [son abondance], et de I’oppression des religions a la justice de I’islam. Dieu nous a
envoyés avec Sa religion a Ses créatures pour les y inviter. Ainsi, celui qui accepte cela, nous
accepterons cela de sa part, nous nous éloignerons de lui et nous le laisserons dans sa terre
pour la gouverner sans nous, mais si quelqu’un refuse [notre proposition], nous le
combattrons certainement »].

61 Voir la fatwa d’ibn al-‘Utaymin, wurl: https://www.youtube.com/watch?v=W0AZ F7Vr2s ;

httDs://www.Voutubg:.com/watch?v=e9VEIV18rOU ; https://www.youtube.com/watch?v=y00s1.912390.
62 Le verbe « skl [obéissez] est évoqué dans le Coran 19 fois dont le verset 4 : 59 qui parle en plus de

I’obéissance aux dirigeants politiques.
63 Sahih Muslim & Sahih al-Buhart, en ligne sur al-Maktaba al-Shamela, url: https://shamela.ws/search.

64 Tarih d’at-Tabari (4 : 106), AI-Kamil d’Ibn al-Atir (2 : 227) et Al-Bidaya wa-n-Nihaya d’Tbn Katir. Voir :
Ahmad Zaki Safwat, Gamharat hutab al ‘Arab fi ‘usir al-‘arabiva al-Zahira (s )sac & GO b 5 jeen
541 30)), Al-Maktaba al-‘ilmiyya, Beyrouth, 1933, tome 1, p. 242,
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https://www.youtube.com/watch?v=yo0sL9l239o
https://www.youtube.com/watch?v=e9vEIV18rQU
https://www.youtube.com/watch?v=W0AZ_F7Vr2s

Selon les exégetes musulmans, 1’objectif des chefs des Arabes Mahométans (Hagarénes,
Sarrasins, orientaux) était d’assujettir les peuples conquis, et pour ce faire, ils ont adopté le
concept de la « Sahada » dans le sens : « martyre » [« mort pour la religion »] et le concept de
I’« islam » dans le sens : « soumission » ; alors que I’objectif des rédacteurs du Coran était de
transmettre le concept de la « Sahada » dans le sens : « témoignage » et « contemplation » et
le concept de I« islam » dans le sens : « pureté du cceur ».
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